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Dusza w okresie przedplatonskim

Z indoeuropejskiego rdzenia ‘bhs’, oznaczajacego ‘dech’, ‘tchnienie’ pochodza: angiel-
skie — to blow, niemieckie — blasen 1 greckie — yvuyawm. Od czasownika yoyow pochodzi
yoyn, ktore oznaczato dech dajacy cztowiekowi zycie'. Pojecie yuyn odegrato weztowa role
w mysli starogreckiej, kazdy nurt filozoficzny zajmowat si¢ dusza 1 niemal kazdy interpretowat
ja odmiennie’.

Wedhug Homera (ok. 800 a.Ch.) dusza ludzka wstgpujac w cialo ozywia je, natomiast
opuszczajac je powoduje jego $mier¢ (Il. XVI, 510)°. Przebywajac w ciele dusza pobudza do
dziatania ludzka site (Svpog), dzigki ktorej pozada, kocha, nienawidzi, walczy 1 boleje (Il. VI,
374)%, oraz rozum (voug), dzieki ktoremu poznaje’. U Homera odwazny i dzielny wojownik
ma szlachetna, tega dusze, natomiast tchorzliwy — nikczemna duszg (Il VIII, 155). Tezyzna
fizyczna zalezna jest od witalnych sit duszy. Po $mierci dusza udaje si¢ do Hadesu (Il. XI, 446;
XV, 255-256). Sadzona jest przez Minosa, syna Europy 1 Zeusa, ktory wyznacza jej los po-
$miertny (Od. XI, 383-386). Tutaj staje si¢ juz tylko marnym cieniem swego dawnego istnie-
nia. Orion pegdzi stale zwierzyne, ktora za zycia pozabijat, dwa s¢py dziobia we wngtrznosciach
Tytyja, Tantal usituje wody si¢ napi¢, ale ta ucieka przed nim, Syzyf nieustannie usituje wto-
czy¢ kamien na szczyt gory (XI. 587-598). Achilles mowi, ze lepiej jest by¢ niewolnikiem na
ziemi niz ksieciem w Hadesie (Od. XI, 487. 502). Hezjod wprowadza wyspy szczg¢sliwosci (Pr.
idn. 170).

Wedhlug pogladéw orfickich dusza pochodzita z kosmosu 1 do niego wracala. Takze
podczas snu blakata si¢ po przestworzach. Koncepcje orfitow przejeli Pitagorejczycy, a takze
Heraklit, ktory dusze mikrokosmosu wiazal z dusza makrokosmosu. Wedtug Talesa z Milletu
dusza jest czynnikiem wprawiajacym cialo w ruch. Diogenes z Apolonii (V wiek), uczen Anak-
symenesa, uwazal, ze dusza jest powietrzem’. Hippon z Samos (V wiek) uwazal, ze dusza jest
z wody'.

Ksenofanes utrzymywat, ze dusza jest tchnieniem®, natomiast Parmenides (540-470)
uwazal, ze dusza i rozum sa tym samym’.

' The New International Dictionary og the New Testament Theology, ed. C. Brown, Exeter 1976, vol. 3, p. 676.
2 Por. S. Kowalczyk, Zarys filozofii czlowieka, Sandomierz 1990, s. 214.

? Kazde ciato posiadajace dusze zyje, ale moze otrzymaé rane i jest $miertelne (II. XXI, 578). Z czlowieka
$miertelnie ugodzonego pociskiem, dusza natychmiast wylatuje (Il. XI, 395; por. XI, 444, 743). Wyjscie duszy
jest synonimem $mierci, uzywane czasem nawet w odniesieniu do bogow (1. I, 594).

* Hektor mowi: ‘Stanaé na czele Trojan goreje mi dusza’. Tydyd po kleskach Grekow stwierdza smutnie: ‘Bo-
les¢ okrutna przejmuje mi dusze’ (Il., VIII, 152).

5 Zob. M. Krapiec, Dusza ludzka, Encyklopedia Katolicka, t. 4, kol. 378.

6 Za: Arystoteles, O duszy, Ksiega I, 404a.

7 Za: Tbid., 405b.

¥ Diogenes Laertios, Zywoty i poglady stawnych filozoféw, PWN, s. 526.

? Ibid., s. 528.
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Anaksagoras (500-427) utozsamiat wspdlny wszystkim voug z ludzka
yoyn'. Uwazal, ze przyczyna piekna i prawdy jest dusza, ktora wystepuje we
wszystkich zwierzetach, wielkich i matych, wyzszych i nizszych''. Przypisuje
jej dwie funkcje: poznawania i poruszania'’. Novg jest niepodobny do wszyst-
kich innych rzeczy".

Empedokles (490-430) twierdzit, ze dusza sklada si¢ ze wszystkich wystgpujacych w
swiecie pierwiastkow. Dzigki temu moze ona bada¢ otaczajaca siebie rzeczywisto$¢ (podobne
poznaje przez podobne). W badaniach tych “ziemia widzi ziemig, woda wodg, eterem boski
eter, ogniem niszczycielski ogien, mito$cia mito$¢, smutna nienawiscia nienawis¢”".

Zenon z Kitionu uwazat, ze podobnie jak cialo ma schorzenia, takie jak np. podagra i
artretyzm, tak 1 dusza podlega schorzeniom, takim jak pragnienie stawy, pragnienie rozkoszy 1
tym podobne'.

Wedhug wyobrazen orfickich cztowiek zawiera dwie natury: dobra i zla. Dusza zostala
uwigziona w ciele 1 znosi pokut¢ za pierwotna wing. Czlowiek musi dazy¢ do wyzwolenia
tkwiacego w nim pierwiastka boskiego w wiezieniu ciata poprzez oczyszczenia i asceze. Zycie
jest Smiercia, a $mier¢ jest zyciem'®. Catkowite wyzwolenie bedzie mozliwe dopiero po $mierci
1 to po wielu wcieleniach duszy. Ci, ktorzy w trzech kolejnych cyklach na jednym 1 drugim
swiecie potrafili zachowa¢ swa duszg zupelie wolna od nieprawosci odchodza na wyspy
szczeSliwych'”. Po $mierci dusza stawata przed trybunatem trzech braci: Radamantysa, Ajakosa
i Minosa'®. Nagrodzone dusze udawaly si¢ do Elizjum, potepione za$ do podziemia'’.

Orfickie poglady na niesmiertelno$¢ duszy zostaly przyjete przez Pitagorejczykow do
tego stopnia, ze trudne jest ich oddzielenie. Niektorzy ze starozytnych twierdzili, ze to Pitago-
ras przypisat swe wiersze Orfeuszowi.

Zaskakujacym jest podobienstwo orfickich wyobrazen do zaratusztrianskiej nauki o
niesmiertelnosci duszy. Przez trzy dni po $mierci zmartego dusza znajduje si¢ jeszcze w poblizu
ciala. Dopiero na czwarty dzieh odlatuje albo z wonnym powiewem, albo wsrod przykrych
wyziewow, w zaleznosci od tego, jak zmarly postgpowat za zycia. ROwniez w zaleznosci od
tego wyjdzie duszy naprzeciw albo pigkna dziewczyna, albo wstr¢tna czarownica, by popro-
wadzi¢ ja do mostu Czinwat 1 trzech siedzacych przy nim sedziow. Sedziami beda Mitra, Sra-
osza 1 Rasznu, ktory wazy dobre 1 zle czyny cztowieka na wadze sprawiedliwosci. Dla czto-
wieka sprawiedliwego most Czinwat, prowadzacy do szczesliwej wiecznosci, okaze si¢ szero-
ki, fatwy 1 wygodny do przejscia. Gdy natomiast wstapi nan grzesznik, most zwezi si¢ jak
ostrze brzytwy 1 potegpieniec wpadnie na dno piekta, gdzie panuja ciemnosci tak geste, ze moz-
na je chwyta¢ rekami. Jesli na wadze s¢dziego Rasznu dobre i1 zte uczynki zréwnowaza sig,
dusza zmarlego bedzie musiala zaczeka¢ w stadium posrednim, odpowiadajacym czys¢cowi®.

Podsumowujac w starozytnej Grecji, w czasach przedplatonskich, dusz¢ pojmowano
gldwnie na dwa sposoby, albo jako nieosobowa podstawe zycia, badz jako wewngtrzna czegsé
cztowieka, odpowiedzialng za sfer¢ zycia psychiczno-umystowego.

19 7a: Arystoteles, O duszy, Ksiega I, 404a.

' Za: Tbid., 404b.

12 Za: Tbid. 405a.

'® Za: Tbid., 405b.

' Za: Ibid. Por. Tim 34B - 37C; 41D - 42D.

'’ Diogenes Laertios, s. 422.

'® Gorg 492 E.

'" Pindar, Oda olimpijska druga, 4,2, za: G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t 1. s. 456.
'8 Radamantys i Minos sa synami Zeusa i Europy, Ajakos synem Zeusa i Ajginy.
' B. Kupis, Religie swiata antycznego, w: Zarys dziejow religii, s. 353.

29 F. Machalski, Religie Iranu, w: Zarys dziejéw religii, s. 286.
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Dusza Platona

Klasyfikacja dialogow

W. Lutostawski zaproponowat podziat na cztery grupy dialogow:

Apologia, Eutyfron, Kriton, Charmides, Laches (ogltoszone po $mierci Sokratesa); Protagoras
(392), Menon, Eutydem (390), Gorgiasz;

I ksiega Panstwa, Kratyl (387), Uczta (385);

[I-X ks. Panstwa (384-377), Fajdros (379), Teajtet (367), Parmenides (366);

Sofista, Polityk, Fileb, Timajos, Kritiasz, Prawa (wszystkie 365-347).

Pewna jest tylko kolejnos¢ grup, natomiast kolejnos¢ poszczegdlnych dialogdw w gru-
pie jest wciaz dyskusyjna®'. Podziat ten jest powszechnie przyjmowany ale z modyfikacjami.

Przy ustalaniu kolejnosci bierze si¢ pod uwagg ewolucjg stylu, ewolucje pogladow,
aluzje do aktualnych wydarzen. Gorgiasz i Menon sa sobie bardzo podobne co do stylu®, ale w
Gorgiaszu nie ma ani metempsychozy, ani anamnezy, mogt wigc zosta¢ napisany przed wy-
prawa sycylijska, Menon za$ zaraz po niej.

Aluzje do aktualnych wydarzen. Arystofanes w Uczcie mowi: “A teraz nas bog za karg
porozdzielal, tak jak Spartanie Arkadow” (Uczta 193 A). Jest to aluzja do rozdzialu Mantinei
na cztery czgsci w 385 roku, wigc Uczta zostala napisana po tym wydarzeniu. W Gorgiaszu
wzmiankowane sa mury Aten (Gorg. 455 B, E), te zostaly odbudowane w 393 roku, wigc
Gorgiasz zostal napisany po tym wydarzeniu. W Menonie pojawia si¢ wzmianka o Ismeniasie z
Teb, ktory zostat skazany po zajeciu przez Lacedemonczykow Kadmy w 382 roku. Przyczyna
tej wzmianki moze by¢ swiezos¢ faktu. We wstepie do Teajteta Platon informuje, ze Teajtet
odnidst cigzkie rany pod Koryntem (Teajt 142 A). Zapewne jest to aluzja do bitwy pod Koryn-
tem w 368, w ktorej Atenczycy w walce z Tebami poniesli klgske. Wstep — rzadkos$¢ u Platona
— mogt by¢ dodany po6zZniej, czego dowodzi anonimowy starozytny komentarz do Teajteta,
ktory informuje, ze istniat jeszcze inny wstgp do dialogu. Tak wigc Teajtet zostat napisany
przed 368 rokiem (a nie jak si¢ to zwykle podaje w 367), wstep zas w 368 lub pdznie;.

Zwraca uwagg roznica pomigdzy dialogami sokratycznymi a konstrukcyjnymi, znacznie
wigksza niz migdzy konstrukcyjnymi a dialektycznymi. Moze wigc nie pisal dialogdw podczas
swych podrozy.

Dla potrzeb tej pracy przyjmuje nastgpujacy podziat:
sokratyczne: Eutyfron, Charmides, Laches, Lysis, Kriton, Apologia;
konstrukcyjne: Protagoras, Gorgiasz (po 393), Eutydem (390), Menon (382), Kratylos; Uczta
(po 385), Fedon, 11-X ksiggi Panstwa (384-377), Fajdros (379), Teajtet (przed 368);

2L'W. Lutos*awski, The Origin and Growth of Plato’s Logic, with an Accountr of Plato’s Style and of the Chro-
nology of his Writtings, London 1897, za: K. Leceniak, Platon, Warszawa 1993, ss. 22-23.

2 W jednym i drugim Sokrates nazwany zostat dretwikiem, jeden i drugi wspomina wizyte Gorgiasza, jeden i
drugi cytuje poete Pindara, ale tylko w Gorgiaszu Sokrates zaklina na psa (Gorg 461 A; 466 C; 482 B).
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dialektyczne: Parmenides (366), Sofista, Polityk, Fileb, Timajos, Kritiasz,
Prawa (347).

Wprowadzenie

Platon, prawdziwe imi¢ Arystokles, urodzit si¢ na poczatku wojny peloponeskiej w 428
(lub 427). Stryjem jego matki byt Kritiasz, “jeden z trzydziestu tyrandw Aten”, ktory przez
pewien czas obracat si¢ w towarzystwie Sokratesa 1 byt jego uczniem. “Platon za mtodu naj-
pierw byt [uczniem] Kratylosa i przyjal za swoja opini¢ Heraklita, ze wszystkie rzeczy podpa-
dajace pod zmysly sa w ustawicznym przeptywie””. W dwudziestym roku zycia zostal uczniem
Sokratesa 1 byl nim przez siedem lat. Po jego $mierci przeniost si¢ do Megary. Stad udat si¢
(ok. 395) w podroz do Cyreny, Egiptu 1 Wielkiej Grecji. Do Aten wrocit po czterdziestce. Za-
fozyt Akademig. Przedsigbral jeszcze druga 1 trzecia wypraweg sycylijska. Zmarl w 348 (lub
347). Tradycja przyréwnata go do tabedzia 1 wiazata z Apollinem.

Poglady Platona na dusze¢ stale ewoluowaly, ulegajac czasem skokowym zmianom, w
Scistej zaleznos$ci od stopnia rozwoju jego systemu filozoficznego. Uzaleznione byly od pogla-
dow orfickich 1 pitagorejskich, z ktérych czerpie wiar¢ w zycie pozagrobowe oraz dwoista
natur¢ duszy ludzkiej. Natomiast jego nauka o istocie duszy, jej funkcjach 1 wlasciwosciach
wywodzi si¢ od Sokratesa, Anaksagorasa, Empedoklesam i Kratylosa. Ponadto, w swych dzie-
fach powotuje si¢ niejednokrotnie na Homera, ktérego cytuje gtoéwnie wtedy, gdy potwierdza
jego poglady (dusza ozywia ciato), gdy za$ nie potwierdza, wowczas interpretuje go w sposob
dla siebie dogodny*. Totez oméwienie tych pogladéw nalezy przedstawi¢ w kolejnych etapach
odpowiadajacych etapom rozwoju jego systemu filozoficznego. Zwykle si¢ dzieli Platona na
trzy zasadnicze okresy: sokratyczny, konstrukcyjny i dialektyczny, z dodaniem jednego lub
dwoéch okresow przejsciowych. Jednak w przypadku jego pogladow dotyczacych duszy warto
jest tez podzieli¢ okres sokratyczny.

Wezesny sokratyczny

Okres ten trwal od 399 do ok. 395 a.Ch. W okresie tym Platon nie dopracowat si¢
jeszcze wlasnej psychologii, a jego poglady byly pogladami Sokratesa. W zadnym z dziet tego
okresu Platon nie przedstawia systematycznego wykladu sokratejskiej duszy”’. Rozproszone w
nich fragmentaryczne wzmianki, dotycza przede wszystkim kwestii ksztalttowania 1 wychowa-
nia duszy. Maja one gldwnie moralizatorski charakter i trudne sa do usystematyzowania, nie-
mniej na ich podstawie mozna si¢ pokusi¢ o przynajmniej czg$ciowa rekonstrukcje owej kon-
cepcji duszy.

Czlowiek sklada si¢ z ciafa i duszy. Dusza jest niematerialna®. Bardziej nalezy trosz-
czy¢ si¢ o dusze niz cialo (Charm 156 E), zabiegajac si¢ o to, by stawata si¢ coraz lepsza (Obr
30 A-B). Nalezy doktada¢ wszelkich staran, by dusza stawala si¢ coraz lepsza i dzielniejsza
(Obr 30 B), by byla dusza lepszej rasy (por. Charm 154 D). Dzielno$¢ (apetn) wstepujac w

3 Metafizyka 987a. Zob. Hegel, Wykt. z hist. fil., s. 7.

** Homer ceni dusze waleczna i odwazna, Platon filozofujaca. Wedtug Homera okres kiedy dusza przebywa w
ciele jest dla niej najszczesliwszy, wedtug Platona najgorszy.

2 W sprawie sokratejskiej koncepcji duszy patrz: G. Reale, Historia filozofii starozytnej, przet. E. Zielinski,
Lublin 1993, t. 1, ss. 318-325.

2% Platon nie stwierdza tego co prawda w zadnym z dziel tego okresu, ale jako uczen Sokratesa z pewnoscia tak
sadzit.
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dusze, czyni je lepszymi (Lach 190 B). Natomiast mgstwo jest to pewna moc,
pewna zacigtos¢ duszy (192 B).

Uczenie jest pozyteczng praca nad duszami (Lach 185 D; 186 B), jest
leczeniem dusz i1 usuwaniem z nich niewiedzy (Hipp 372 D), a leczenie duszy
jest bardziej pozyteczne niz leczenie ciata (372 D). W miarg przyswajania wiedzy dusza staje
si¢ coraz t¢zsza. Im bardziej dusza jest uzdolniona, im wigcej opanowata umiejgtnosci, tym jest
silniejsza (376 A)*”'. Z kolei dusza przyswajajac pickne mysli wyrazone w stowach rozwija
swoja rozwage (Charm 157 A). Zdolnos$cia duszy jest sprawiedliwos$¢ (Hipp 375 D) 1 bystros¢
umyshu (Charm 160 A).

Myslenie zachodzi w duszy (Charm 160 A), wszelkie przedsigbrane przez czlowieka
decyzje 1 odruchy, §wiadome, czy nie§wiadome biora swodj poczatek wiasnie w duszy (Charm
156 E; Hipp 375 A - 376 A). Oznacza to, ze dusza kieruje ciatlem (rzadzi nim)**. Dusza powin-
na kierowac si¢ sprawiedliwos$cia, aby po zakofczeniu zycia moc obroni¢ si¢ w Hadesie przed
tamtejszymi wladcami (Kriton 54 B).

Po $mierci czekaja dusze dwie mozliwosci, albo tam nic nie ma i cztowiek po $mierci
nawet wrazen zadnych nie odbiera od niczego, albo nastgpuje przeobrazenie jakie$ 1 przepro-
wadzka duszy z ziemi na inne miejsce. Jezeli jest to brak wrazen, jezeli to co$ jak sen, to 1 tak
$mier¢ jest zyskiem, bo zycie we $nie jest lepsze niz na jawie. Wtedy caly czas nie wydaje si¢
ani odrobing dtuzszy niz jedna noc. Taka $mier¢ to czysty zysk (Obr 40 D-E). Jezeli za§ $mier¢
jest przesiedleniem si¢ duszy w inne miejsce 1 jezeli to prawda, to nie ma wigkszego dobra po-
nad nia (40 E). Tam begda sadzi¢ sprawiedliwi sedziowie Minos, Radamantys, Ajakos i1 Tripto-
lemos (41 A).

Wigcej jest wart od ciala ten jaki$ nasz pierwiastek, ktorego tyczy si¢ niesprawiedli-
wos¢ 1 sprawiedliwos¢ (Kriton 48 A). Jesli na kim$ zbrodni¢ popetniono nie nalezy zbrodnia
odptaca¢, “ani zle robi¢ nikomu, nawet gdybys$ nie wiadomo czego od ludzi doswiadczyt” (Kri-
ton 49 B-C). Cziowiek, ktéry krzywda za krzywde odptaca, po przybyciu do Hadesu nie zo-
stanie taskawie podjety przez tamtejsze prawa (Kriton 54 C).

Pozny sokratyczny

Okres ten rozpoczat si¢ ok. 395, a trwat do czasu pierwszej podrdzy sycylijskiej (ok.
390 roku a.Ch.). W migdzyczasie przedsigbrat Platon podréze do Cyreny 1 Egiptu. Ale pobyt w
Egipcie nie zawazyl na jego pogladach o duszy. W okresie tym napisat Gorgiasza (393 lub
392). O duszg nalezy dba¢ wigcej niz o cialo (Prot 313 A), a zywi si¢ ona naukami (313 C). W
zaleznos$ci od tego czy jest dobrze, czy zle uczona (karmiona), staje si¢ albo silna, albo staba
(313 A). Dusza chlopca przyswajajac rytmy 1 takty, tagodnieje nieco, staje si¢ zdolniejsza do
stow 1 czynow (326 B). “Dobro jest to co$, co si¢ tak dalece mieni r6znymi barwami, co$ tak
roznorakiego, ze 1 to tutaj dla zewngtrznych czesci ciata ludzkiego jest dobre, a dla wewngtrz-
nych bardzo szkodliwe (334 B-C).

Rados$¢ przezywamy dusza, przyjmujac jakies mysli [pomyslne], podczas gdy przyjem-
nos¢ przezywamy ciatem, np. podczas jedzenia (Prot 337 C). Uznanie rodzi si¢ w duszach i
wolne jest od fatszu, podczas gdy pochwata wyrazana jest stowami i niejednokrotnie bywa
nieszczera (337 B).

27 U Homera silna dusza przekladata si¢ na mestwo, odwagg i tezyzne fizyczna.
¥ Myl ta zostanie jasniej wyrazona w pozniejszych dialogach.
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OKkres przejsciowy

W roku 389 lub 388 Platon udaje si¢ w swoja pierwsza podroz sycylij-
ska®’, podczas ktorej zapoznat sie z Pitagorejczykami: Archytasem z Tarentu i
Timajosem z Lokri. Uderzyt go tam przepych zmystowy, jakim na Sycylii 1 Wielkiej Grecji ota-
czaly si¢ zamozne sfery spoleczenstwa (List siodmy). Oba te fakty oddziataty na jego poglady
o duszy (pierwszy pozytywnie, drugi negatywnie). Od Pitagorejczykow zaczerpnal preegzy-
stencje 1 anamnezg, natomiast zmystowy przepych wplynat na poglebienie jego lekcewazacego
stosunku do ciala i jego rozkoszy. Po powrocie z Sycylii zaklada Akademie (ok. 387). W
okresie tym napisat Menona (prawdopodobnie w 382 roku) i I ksigege Rzeczypospolitej.

Platon wyraznie sklania si¢ do przeciwstawiania duszy cialu (por. Gorg 463 E - 464 B).
Dusza jest tym co sprawia, ze cialo staje si¢ zywa istota (Eutyd 302 A, D). Spehia tez ona
funkcje poznawcza (Eutyd 295 B-E).

Sprawiedliwo$¢ jest dzielnoscia duszy, a niesprawiedliwos¢ jej wada (Rzeczp. ksigga I,
rozdz. XXIV). Celem duszy jest dba¢ o cos$ 1 decydowac¢ o czyms$ (Rzeczp, Ksigga I, rozdz.
XXIV).

Jak gimnastyka 1 medycyna dbaja o zdrowie ciala, tak polityka dba o zdrowie duszy. W
polityce wyrdznil prawodawstwo, ktoére odpowiada gimnastyce, 1 sprawiedliwos¢, ktore od-
powiada medycynie (Gorg 464 B). W sumie jest cztery sztuk, ktére troszcza si¢ o to, co naj-
lepsze, te dla ciala, tamte dla duszy (464 C). Dusza kieruje ciatem (465 D). Dusza staje sig
lepsza dzigki sprawiedliwej karze, a ten, kto ponosi kar¢ uwalnia swa dusze od zlosci (477 A).
Schorzeniami ciata sa stabo$¢, choroba, szpetota i tym podobne, schorzeniami duszy: niespra-
wiedliwos$¢, nieuctwo, tchorzostwo 1 tym podobne (477 B).

Dusze przebywajac w ciele, nie sa zdolne do wydawania w pehi prawdziwych sadow.
Ich mozliwosci poznawcze ograniczone sa przez oczy, uszy i cate cialo (Gorg 523 D). Mozli-
wosci te ograniczone sa do tego stopnia, ze okres w jakim dusza przebywa w ciele jest niemal-
ze jej Smiercia (493 A), a cialo jest grobem duszy (Gorg 493 A)*'.

Platon wyrdéznia dwa rodzaje dusz: posiadajace porzadek i pozbawione porzadku
(Gorg 504B; 506E). Porzadek i proporcja w duszy nazywa praworzadnoscia i prawem (504D).
Dusze pozbawione porzadku sa zle, bezrozumne, rozwiazle, pelne niegodziwosci 1 bezbozno-
$ci (505 B). Takie dusze nalezy kara¢, aby uchroni€ je od zta i uczyni¢ lepszymi (477 A; 480
A). Samga dusz¢ dzielil na co najmniej dwie czgsci, wyrdzniajac w niej czes¢ odpowiedzialng za
pragnienia 1 nami¢tnosci (493 A-C).

Smieré jest rozlaczeniem duszy i ciata (Gorg 524 B). Po opuszczeniu ciala, na duszy
staja sie widoczne $lady’® wszystkiego tego, co za zycia, cztowiek za kazdym razem czynit
(524 D-E). Dusza udaje si¢ do miejsca z ktorego rozchodza si¢ dwie drogi: jedna na wyspy
szczesliwe, druga do Tartaru, gdzie na podstawie tych sladéw zostaje osadzona. Sadzi¢ beda
Radamantys, Ajakos 1 Minos. Radamantys sadzi tych z Azji, Ajakos za$§ z Europy. Minos siedzi
ze zlotym berlem 1 nadzoruje sady (524 A - 526 D). Najgorszymi duszami zazwyczaj okazuja
si¢ dusze wiladcow (524 E), beda one karane proporcjonalnie do swych wystgpkow (525 A).
Dusze sprawiedliwe beda mieszka¢ na szczesliwych wyspach, niesprawiedliwe za$ 1 bezbozne
ida do Tartaru (523 B; 526 B). Dlugos¢, czy krotkos¢ zycia jest sprawa nieistotna, wazna jest
jedynie jego jakos¢ (Gorg 512 E). Opowies¢ ta - o posmiertnych losach duszy - bytaby godna

¥ W Liscie siédmym Platon donosi, iz po raz pierwszy przybyt do Syrakuz majac lat okoto czterdziestu (Listy
324 A), natomiast w Liscie pierwszym donosi, iz spedzil tam spory szmat czasu (309 A), wigc pobyt na Sycylii
mogt trwac dtuzej niz rok.

3% Zostanie on ztagodzony dopiero pod koniec zycia.

3! Ciato jest grobem duszy (cwmpa - onuoy).

32 Wezeéniej byty ukryte pod powtoka ciata.
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pogardy, gdyby mozna bylo znalez¢ co$ lepszego 1 bardziej prawdziwego (527
A).

Platon wyr6znia dusze madre 1 niemadre (Men 88 E). Madre kieruja si¢
rozsadkiem, niemadre za$ nierozsadkiem (por. 88 C). Jedna z rzeczy zwiaza-
nych z dusza jest cnota, ktora jest rozsadkiem albo jego cze$cia® i ktorym jezeli dusza sie kie-
ruje to przynosi sobie pozytek (88 C-D). Wszystkie inne rzeczy zwiazane z dusza nie sa ani
pozyteczne ani szkodliwe, ale w zaleznos$ci od tego czy towarzyszy im rozsadek, czy tez nie,
szkodza sobie lub przynosza pozytek (88 C-D). W czlowieku wszystko zalezy od duszy, sama
za$ dusza zalezy od rozsadku (89 A).

Dusza jest niesmiertelna 1 wielokrotnie si¢ odradza, dochodzi do $mierci 1 znow po-
wstaje, nigdy nie ulega zniszczeniu (81 B). Dlatego widziala wszystko na ziemi, jak i w Hade-
sie, a nie ma niczego, czego by nie znata (81 C).

Wedlug Homera tylko Tejrezjasz “posiada w Hadesie madros¢, podczas gdy inni sa
tylko btakajacymi si¢ cieniami” (Men 100 A)*.

Platon glosi juz preegzystencje duszy, cho¢ nie opracowat jej jeszcze w sposob szcze-
gblowy, oraz anamneze¢ (Men 81 D; 85 E; 98 A). Poglady te zaczynaja juz odbiega¢ nieco od
pogladow okresu sokratejskiego.

Okres konstrukcyjny

W okresie tym dusza uzyskuje jedno z najbardziej poczesnych miejsc w pogladach Pla-
tona. Poswigca jej dwa dzieta: Fedon — o nieSmiertelnos$ci duszy i Fajdros — o stosunku duszy
do idei. Robwniez w Rzeczypospolitej wiele uwagi poswigca duszy, a X ksigga poswigcona jest
posmiertnym losom duszy). W okresie tym - rozpoczetym ok. 380 roku — Platon ma juz roz-
winieta nauke o ideach, nauka ta determinowata jego nauke o duszy™.

Dusza jest niestworzona i niezrodzona®, pochodzi ze $wiata idei (Fajd 246 A), a naj-
bardziej podstawowa cecha stanowiaca o jej istocie jest zdolno$¢ do samoczynnego poruszania
(245 E). Dusza jest nieSmiertelna’’, jednopostaciowa, nierozktadalna, zawsze w sobie jedna-
kowa i dostepna dla mysli (Fed 80 B). Natomiast ciato jest $miertelne®, wielopostaciowe, roz-
kladalne, zawsze w sobie wielorakie i bezmys$lne (Fed 80 B)*. Dusza zmierza do tego co ide-
alne, cialo do tego co zmystowe (Fed 94 B). Dusza jest wigc catkowitym przeciwienstwem
ciata (skrajny dualizm). Laczy si¢ z ciatem na zasadzie koegzystencji, a nie jednosci, panuje nad
nim przeciwstawiajac si¢ stanom cielesnym lub tez ustepujac im (Fed 65 B)*. Ogo6t ludzi bar-
dziej dba o ciato 1 przyjemnosci zmystowe niz o dusze¢ (Fed 65 A; por. Ucz 183 E). Prawdziwy
filozof nie dba o ciato 1 przyjemnosci zmystowe, cale za$ swe staranie koncentruje na duszy

3 W Protagorasie napisal, ze madros¢, rozsadek, odwaga, sprawiedliwo$é i pobozno$é sa czastkami dzielnosci
(Prot. 349 B-D; 359 A).

** Por. Od. X, 495.

%% Nauka o ideach byta odpowiedzia na filozofi¢ Heraklita, ze wszystko jest w stanie przeptywu, a skoro nic
trwale nie istnieje i nie ma nic trwatego, nie moze tez zachodzi¢ poznanie. Poniewaz jednak zachodzi poznanie
musi by¢ co$ trwalego i pewnego, sa nim idee (por. Metafizyka 1078 b 10-14). Anamneza byta odpowiedzia na
twierdzenia sofistow, ze nie ma prawdy, a gdyby byla, nie bytaby poznawalna. Platon odpowiedzial, ze dusza
ludzka ogladata idee przed swoim wcieleniem i dlatego mozliwym jest poznanie prawdy (Men 80 D - 81 D).

3 W okresie trzecim poglad ten zostanie zmodyfikowany.

7 Dowdd na nieémiertelno$é duszy widzi Platon w tym, iz jest ona zrodlem samorzutnego ruchu, a to co jest
zrodtem ruchu trwa w nieskonczono$é (Fajd 245 C).

¥ “Bez duszy ciato jest martwe’ (Fed 105 C), poréwnaj z ‘ciato bez ducha jest martwe’ (Jk 2, 26).

3% Widaé stad, iz przydzielajac cialu lub duszy konkretna ceche, kierowat sie Platon zasada antytetyczna.

0 podobnie mysli znajdujemy u apostota Pawta (np. Gal 5, 17 n).
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(Fed 64 E). Nawet w snach nie pozwala sobie na marzenia o “zabiegach na
partyjne urzedy, na polityczne schadzki, uczty i wldczenia sig¢ z flecistkami”
(Teajt 173 D)*'. Cialo filozofa tkwi na ziemi, jakby w goscinie, jego dusza za
nic ma wszystko to, co ziemskie i zmystowe (173 E).

Wiedzg moze dusza zdobywa¢ w dwojaki sposob: albo za posrednictwem zmystow
(widzenie, styszenie, wachanie, czucie zimna 1 ciepta), przekazujacych informacje o otaczaja-
cym cialo materialnym $§wiecie, albo na drodze anamnezy, kiedy dusza przypomina sobie
wszystko to, co widziala w $wiecie idealnym przed wcieleniem (Fed 91 E; 92 D; por. Teajt 185
E)*. Poniewaz jednak $wiat materialny jest tylko niedoskonalym odbiciem $wiata idealnego,
dlatego tez informacje zdobywane przy pomocy zmystéw sa niedoskonate, a nawet btedne (Fed
65 A-B; 66 A-D; 79 C), czlowiek bazujacy na tych informacjach nigdy nie pozna ‘prawdy ani
istoty rzeczy’ (Teajt 185 E). Tylko dusza, ktéra umie skupi¢ si¢ sama w sobie (Fed 65 C-D) 1
ktora sama tylko czysta mysla probuje oglada¢ rzeczywisto$¢ (Fed 66 D), bedzie zdobywaé
prawde (66 D). Ale tak dlugo jak pozostawac¢ bedziemy w ciele, nie zdobgdziemy pelnego ob-
razu prawdy (66 B-E). Prawdg t¢ zdobgdzie dusza dopiero po uwolnieniu z ciata (66 E). Jed-
nak juz teraz warto probowac ja poznawac, bo w wyniku takich ¢wiczen dusza staje si¢ czysta
1 boska (Fed 67 C). Poznajac rzeczywisto$¢ dusza dazy do poznania istoty danej rzeczy, a nie
jej nazwy, okreslenia, obrazu, wiedzy (List siodmy, 342 A - 343 B). Istotg t¢ rozumie jako cos,
co jest ukryte przed zmystami.

Zaznaczy¢ nalezy, ze Platon operuje dwoma pojgciami duszy. Pierwsze, o wezszym
zakresie znaczeniowym®, oznacza dusze jednolita, niepodzielng i nieSmiertelna. Dusza w szer-
szym znaczeniu, jest niejednolita 1 sklada si¢ z trzech czgsci (Fajd 253 C; Rzeczp 435 C).
Pierwsza 1 najwazniejsza czg$cia jest rozum, nazywany ‘rozumem duszy’, ‘boskim pierwiast-
kiem’, ‘skrzydtami duszy’ (Fajd 246 D). Dwie pozostale czgsci duszy, to zadze, pragnienia i
pozadania. Przyréwnuje je Platon do koni, z ktérych jeden jest dobry, drugi zly, jeden ciagnie
do dobrych rzeczy, drugi do ztych*. Rozum winien by¢ kierownikiem, ‘woznica duszy’ (Fajd
247 C), winien panowac¢ nad zadzami 1 pragnieniami (Rzeczp 441 E), tak jak woZnica nad za-
prze¢giem koni (Fajd 247 C). Rozum karmiony jest ‘pigknem i dobrem’ (Fajd 246 D), ‘wiedza
najczystsza’ (Fajd 247 D), od zla 1 bezecenstwa marnieje 1 zanika (Fajd 246 E; por. Teajt 173
A). Rozum winien panowac¢ nad cala dusza (Rzeczp 441 E).

Przed wcieleniem dusza (sensu stricto) latala po calym niebie 1 wladata calym $wiatem
(Fajd 246 C). Wraz z innymi duszami, brata udzial w pochodzie organizowanym przez Zeusa
(Fajd 246 E) — podr6z po $wiecie idei — podczas ktorej karmita si¢ ogladaniem prawdy naj-
czystszej (Fajd 247 D), widokiem bytow rzeczywistych (Fajd 248 A-B)*. Podczas tej podrdzy,
skrzydta wielu dusz zostaty potamane (Fajd 248 B)*, wskutek czego dusze spadaja na ziemie,
gdzie ucielesniaja si¢, wchodzac w zarodek czlowieka (Fajd 248 C). Ta z dusz, ktéra najwigcej
w Swiecie idei ogladata, zostaje filozofem lub artysta oddanym ktorej$ z muz, druga wchodzi w
ciato krola, trzecia w polityka, czwarta w gimnastyka lub lekarza, piata zostaje wrozbita, szo-

*! Pod koniec Uczty wkracza pijany Alkibiades, ryczy bawolim glosem, a towarzyszyta mu flecistka i kilka osob
z orszaku (Ucz 212 D-E).

*2 Dow6d na anamneze widzi Platon w tym, iz nie kazdy cztowiek jest w stanie posiaé taka wiedze jak filozo-
fowie (Fed 76 C).

W Fedonie mowi Platon o duszy tylko w wezszym znaczeniu, natomiast w Fajdrosie uzywa obu pojec.

* A wiec dwoista natura duszy, przy jej strukturalnej troistosci.

* Te dusze, ktére szty w orszaku Aresa sa pdzniej zdolne do wielkich poswiecen (252 C), z orszaku Zeusa - do
Filozofii (252 E), z orszaku Hery — wladcze usposobienia (253 B), ‘W czyim orszaku ktos sig znalazt, tego
otacza czcig i w miar¢ moznosci nasladuje go w zyciu’ (252 D).

¢ Na wskutek niezrecznosci ich ‘woznicow’. Skrzydla maja tu niewatpliwie inne znaczenie, niz wtedy gdy sa
utozsamiane z rozumem. Potamane skrzydta moga odrosna¢ dopiero po 10 000 latach. W przypadku filozofa
skrzydta odrastaja juz po 3 000 lat.
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stej przypadnie zywot tworcy lub nasladowcy, sibdmej — rzemiosto lub rola,

6sma begdzie sofista lub moéwca ludowym, dziewiata — tyranem (Fajd 248 C-

E)", ta za$, ktora w ogdle prawdy nie ogladata wciela si¢ w cialo zwierzecia

(Fajd 249 B-C). Z chwila wcielenia dusza zapomina wszystko to, co ogladata

(Fed 76 C), natomiast uczenie si¢ polega na przypominaniu tych rzeczy (76 C). Oczywiscie
najskuteczniej czyni to dusza filozofa.

Stan ciata pod wplywem bezczynno$ci marnieje, a pod wpltywem ¢wiczen i ruchu za-
chowuje sig, tak samo i stan duszy pod wptywem nauki 1 gorliwych staran zdobywa 1 zachowu-
je wiadomosci 1 staje si¢ lepszy, a pod wpltywem spokoju, czyli niedbalstwa 1 nieuctwa, wcale
si¢ nie uczy, a jezeli nawet czegos si¢ 1 nauczy, to zapomina (Teat 153 B).

Dusza przebywajac w ciele znajduje si¢ jak gdyby w wigzieniu (Fed 62 B). Podczas
zycia rywalizuja w czlowieku poszczegdlne czesci duszy, lepsza z gorsza. Zwycigstwo w tej
rywalizacji przyrownuje do zwyciestwa w trojboju olimpijskim (Fajd 256 B). Smieré jest uwol-
nieniem duszy z ciata (Fed 64 C), lecz samemu nie wolno zen si¢ uwalnia¢ (62 B). Bog jest
tym, ktory ustala kres ludzkiemu istnieniu i gniewa si¢ na samobojcoéw (62 C).

Kazdy cztowiek ma za swego zycia przydzielonego mu ducha opiekunczego, ktory jest
str6zem ludzkiego zycia 1 bedzie dopehiat (pilnowat) tego, co sobie dusza obrala (wylosowata)
(Rzeczp 620 D-E). Po $mierci prowadzi on dusz¢ do miejsca, gdzie odbywa si¢ sad (Fajd 249
A), a potem do Hadesu (Fed 107 D-E). Jedyne co dusza moze tam zabraé, to wiedzeg, ktora
zdobyla - to jest przypomniata - za zycia (108 A). Dusza madra idzie za swym przewodnikiem,
natomiast dusza opanowana cielesnymi zadzami 1 namig¢tnos$ciami, nie chce oddala¢ si¢ od cia-
fa, krazy wokot jego grobu, az przeznaczony jej przewodnik chwyta ja przemoca i zabiera (108
B). Dusza czysta za przewodnikéw bogdéw otrzymuje i zamieszkuje kazde miejsce, ktore ze-
chce (108 C). Po przybyciu na sad, dusze otrzymuja wyrok (113 E). Sad odbywa si¢ w miejscu
nadziemskim gdzie sa w dole dwie przepascie, z soba sasiadujace, a w goérze, inne takie rozpa-
dliny naprzeciw (Rzeczp 614 C). Pomigdzy nimi siedza sedziowie, ktorzy rozdzielaja dusze na
dwie gromady, sprawiedliwym kaza iS¢ na prawo 1 w gorg, niesprawiedliwym na lewo 1 w
dor®. Sedziowie sprawiedliwym duszom przywieszaja wyrok na piersi (614 C), niesprawiedli-
wym zas$ na plecach (614 D). Dobre dusze otrzymuja nagrody za dobre uczynki (Fed 113 D).
Te za$ dusze, ktorych stan, dla mnogosci grzechow jest nieuleczalny, wrzucane sa do Tartaru
na zawsze (113 E). Ale znéw te, ktorych grzechy sa wielkie lecz uleczalne, udaja si¢ do Tarta-
ru na czas okreslony (113 E - 114 B)*. Dusze najczystsze, wérdd nich dusze filozofow, beda w
ogodle wypuszczone z czelu$ci podziemnych i zamieszkaja na szczytach ziemi (114 B-C)™. Po
1000 lat przychodza wszystkie dusze, by ciagna¢ losy i wybiera¢ nowe zycie (Fajd 249 B)*'. Po
czym otrzymuja ducha opiekunczego 1 przechodza przez Doling Zapomnienia, przez ktora
przeplywa Rzeka Beztroski, z ktorej kazda musi troche wypi¢ (Rzeczp 621 A). Nastgpnie kla-
da si¢ spac, o pdocy rozlega si¢ grzmot i nastgpuje trzgsienie ziemi (621 B). Wowczas rozla-
tuja si¢ dusze we wszystkie strony, ku nowym narodzinom (621 B). Jedne z nich wcielaja si¢ w
ciato cztowieka, inne za§ w zwierzgta (Fajd 249 B). Ta dusza, ktora w trzech kolejnych wcie-

7 Ta nieche¢ do tyranéw w znacznym stopniu wynika z jego niemitych doswiadczen podczas pobytu na Sycylii
ze strony tyrana Dionizjosa.

* Wedtug Kzn 3, 21 ‘dech ludzki’ idzie prawdopodobnie w gore, a ‘dech zwierzecy’ prawdopodobnie w dot,
natomiast Mt 25, 31 moéwi o kierowaniu sadzonych na prawo i na lewo.

¥ Czysciec.

3 Wedtug Fajdrosa odchodza w jakies miejsce $wiata, gdzie pedza takie zycie, na jakie zastuzyty.

' W Fedonie Platon zaznacza, iz dusze zte ktére oddawaty si¢ obzarstwu i pijanstwu, winny wej$¢ w potom-
stwo ostow (81 E), te ktore lubity krzywdzié, tyranizowaé, grabi¢ - w pokolenie wilkow, jastrzebi, sepow (82
A). Inne dusze winny wejs¢ w pszczoty, osy, mrowki lub z powrotem w cztowieka (82 B). W Rzeczpospolitej
opisujac losowanie Platon stwierdza, iz dusza Agamemnona wybiera zycie orla, dusza Atalanty — atlety (620
B), a dusza Epijosa weszta w naturg kobiety (620 C).
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leniach zajmowata si¢ filozofia, moze wrdci¢ na zawsze do $wiata idei, gdzie
bedzie mieszka¢ w mieszkaniach pigkniejszych od ziemskich, a ktore nietatwe
sa do opisania®. Ta dusza nie bedzie juz w ogble ciata potrzebowa¢ (Fed 114
C). Inne dusze, jezeli si¢ oczyszczaly, wracaja tam po 10 000 lat (Fajd 249 A).

W Kratylosie wraca do kwestii poruszonej w Gorgiaszu. “Bo niektorzy wyjasniaja, ze
cialo (soma) jest grobem (sema) duszy, gdzie ona przebywa w tym zyciu. A poniewaz poprzez
cialo siebie okazuje, dajac znak (semainei) o sobie, dlatego zostalo trafnie nazwane znakiem
(sema). Moim zdaniem gléwnie orficy wprowadzili t¢ nazwe, bo wedlug nich dusza w ciele
odbywa pokute¢ za winy, majac cialo za mocna ostong, podobna do wigzienia, aby si¢ w nim
zachowac¢ (sozetai), dopoki nie odkupi win, 1 stad nazwa soma (przechowanie, ostona), i nie
ma potrzeby wprowadzania tutaj ani jednej litery” (Krat 400 C).

Cialo traktuje Platon jako narzedzie duszy. W Rzeczp. V, XV stwierdza, ze nie ma
sensu walczy¢ z cialem zabitego przeciwnika, gdyz wrég juz zen uleciat 1 zostawit jedynie to,
czym walczylt (Trzeba na to kobiety 1 ciasnej glowy).

Podsumowujac okres drugi warto powtorzy¢, ze Platon glosit nie§miertelnos¢ duszy,
wierzyl w jej preegzystencje, glosil anamnezg 1 metempsychozg, poSmiertny pobyt duszy w
za$wiatach, dusze dobre spotyka lepszy los. W stosunku do okresu poprzedniego novum sta-
nowi metempsychoza, ktora zaczerpnat od Pitagorejczykow. Platon byt jednak $wiadom, iz
jego daleko idace przypuszczenia moga si¢ okaza¢ mylne 1 nie traktowat ich jako niewzruszony
dogmat (Fed 114 D), ale nie miat Zadnych watpliwosci w kwestii nie§miertelnosci duszy i co
do tego, ze dusze dobre dobro, dusze zte zto otrzymaja w zaptacie. Dusze sprawiedliwe bgda
wraz z innymi sprawiedliwymi duszami mieszka¢ w czystym $wiecie, a zbrodniarze beda jedy-
nie ze zbrodniarzami przestawac (Teajt 177 A).

Okres dialektyczny

Okres ten zaczyna si¢ po powrocie z trzeciej podrozy sycylijskiej (361-360) 1 trwa do
konca zycia (347). Wigkszos$¢ dziet tego okresu powstata pod koniec zycia. Duszy najwigcej
miejsca poswigca w dialogu Timajos (ok. 350).

W trzecim, najbardziej dojrzatym okresie, psychologia Platona ulegla pewnym modyfi-
kacjom, ale zasadniczy jej trzon pozostat niezmieniony. Najwigksza zmiang wprowadza stwier-
dzenie, 1z dusza zostala stworzona przez Boga Stworce (Tim 41 D), nie jest wigc juz wieczng 1
niezrodzona. Ponadto Platon dokonuje czgsciowej demitologizacji swojej psychologii. Dusza -
sensu stricto - jest niesSmiertelna, poniewaz taka jest wola Stworcy Wszechswiata (Tim 41 A-
B). Bog stworzyt tyle dusz ile jest gwiazd, kazdej z nich przydzielajac jedna duszeg (41 D).
Kazdej z dusz wsadziwszy jakby na woz pokazal natur¢ Wszechswiata 1 powiedziat jej prawa
przeznaczone (41 E)*, przede wszystkim aby nie zadawala zta innym istotom (42 D). Laczac
si¢ z cialem i zamieszkujac w nim** dusza zapomina o tym wszystkim (44 B). Wkrotce po po-
faczeniu ze $miertelnym ciatem, dusza Sciaga na siebie caly szereg ograniczen i staje si¢ zasad-
niczo nierozumna (44 B). Dopiero w miar¢ uptywu czasu 1 odpowiedniego treningu, dusza
wraca do normalnego stanu 1 doskonatego zdrowia (44 C).

Podobnie jak przedtem dzieli duszg na trzy czgsci, z tym, Ze czasem moOwi nie o trzech
czesciach, lecz o trzech duszach (Tim 89 E)*. Najlepsza cze$¢ duszy, wzglednie najlepszy ro-

32 Por. Iz 64, 4 (‘czego ucho nie styszato i oko nie widziato”).

>3 Echo podrozy w $wiecie idei z poprzedniego okresu.

> Wiara Platona w preegzystencje duszy wywodzi si¢ stad, Ze jego zdaniem starsze winno panowaé nad mtod-
szym, a poniewaz dusza panuje nad ciatem, powinna by¢ oden starsza.

3> W Prawach zaznacza, ze dusz jest co najmniej dwie (896 E).
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dzaj duszy, mieszka w glowie, zostata ona dana przez Boga jako duch (Tim 90

A), czgs¢ ta nie pochodzi z ziemi, jak rosliny, lecz z nieba (90 A), nazywa ja

‘pierwiastkiem boskim’ (90 D; 45 A; 88 B) i uwaza za najlepszy twor Najlep-

szego (Tim 37 A). Dusza ta bierze udzial w rozumowaniu. Pozostate, gorsze

czesci, wzglednie gorsze dusze, sa czesto okreSlane tacznym terminem ‘dusza $miertelna™®.
Dusze $miertelne zostaly stworzone przez bogéw stworzonych (Tim 69 C). Dusza $miertelna
odczuwa stany: rozkoszy, przykrosci zuchwatosci, strachu, gniewu i mitosci (69 D), mieszka w
tutowiu (69 E). Lepsza jej cze$¢, majaca w sobie mgstwo 1 gniew osadzono w piersi, migdzy
szyja a przepona (70 A), przy sercu’’. Dusza ta bierze udzial w rozwadze. Cze$¢ pragnaca po-
karmow 1 napojow, umieszczono mi¢dzy przepona a pgpkiem, przy watrobie (70 D-E; 77 B).
Zostala ona umieszczona mozliwie jak najdalej od duszy myslacej, aby jej nie przeszkadzata w
mysleniu (71 A). Dusza ta jest zdolna jedynie do praktykowania wrozbiarstwa (71 D).

Istota duszy, tym, co jest dla niej najbardziej charakterystyczne, jest zdolno$¢ samo-
rzutnego wprawiania si¢ w ruch (Prawa 896 A). W duszy zachodzi myslenie (Parm 132 A; Fil
30 C), tu powstaja mniemania, wiedza (Tim 37 B-C), ale tylko w tej duszy, ktora przebywa w
glowie (Tim 75 A-D)*. Niemniej pewne funkcje mySlowe przypisuje rowniez duszy gniewnej,
zwiazane] z sercem (70 A-B), sita mysli dochodzi az do watroby, od ktorej odbija si¢ jak od
zwierciadfa (71 B). Trzecia posta¢ duszy, jest calkowicie pozbawiona rozumu 1 myslenia, jedy-
ne co zaznaje do stany przyjemnosci, przykrosci, pozadania (77 B). ZawisC - 1 jak nalezy przy-
puszczaé, rOwniez inne przywary ludzkie - powoduje cierpienie duszy, natomiast Smiech po-
woduje przyjemnos¢ (Fil 50 A).

Ogoblnie biorac wrazenia gwaltowne 1 przeciwne naturze, zadaja gwalt 1 sa dla duszy
bolesne. Natomiast wrazenie nagle, ktore przywraca na nowo naturalny stan, jest przyjemne.
Wrazenie, ktore postgpuje bardzo powoli 1 stopniowo, uchodzi naszej uwagi (Tim 64 D).

Madro$¢ 1 rozum nie moga istnie¢ bez duszy (Fil 30 C). Zawi$¢ sprawia duszy cierpie-
nie, natomiast $miech — przyjemnos¢ (Fil 50 A). Ta z dusz, ktéra najwigcej ‘gimnastykuje’,
stanie si¢ najmocniejsza, ta natomiast ktora trwa w bezczynnosci, bedzie najstabsza (Tim 89
E). Nalezy pilnowa¢, aby kazda cze$¢ ¢wiczona byla i rozwijana proporcjonalnie (90 A)*.

Dusze zaszczepione w ciata poddawane i1 doswiadczane sa zmiennymi uczuciami roz-
koszy 1 cierpienia, strachu 1 gniewu (42 A). Te, ktore zapanuja nad tymi stanami, beda zy¢ w
sprawiedliwosci, a po $mierci ciala beda mogly wroci¢, by mieszkac¢ na swojej gwiezdzie, pro-
wadzac szczesliwe zycie (42 B). Ci za$ z mezczyzn, ktorzy byli tchorzliwi lub niesprawiedliwi,
przy nastgpnych narodzinach przybiora naturg kobiety (Tim 42 B; 90 E - 91 A), a kto 1 w tych
warunkach zta si¢ nie pozbedzie, ten przybierze naturg¢ zwierzgca, wchodzac w ktores ze zwie-
rzat czworonoznych (42 C; 91 E- 92 A). Na jeszcze nizszym szczeblu znajduja si¢ zwierzeta
wodne (92 A-B) — gradualizm ontyczny. Wszystkie istoty przemieniaja si¢ jedne w drugie, w
zalezno$ci od tego, czy rozum, czy glupote traca, czy zyskuja (92 B).

Do novum nalezy wyszczegdlnienie ruchow duszy, ktérych ma by¢ sze$¢ rodzajow
(Tim 43 B):

- ku przodowi

- wstecz

- W prawo

® W Prawach dzieli dusze na co najmniej dwie czesci, jedna z nich nazywa dobroczynna, druga ‘taka, ktéra
moze dokonywa¢ niedobrych uczynkéw’ (896 E).

37 Nalezy zauwazyé, ze dusza ta pod wieloma wzgledami odpowiada duszy Homera, z ta jednak roznica, ze
dusza gniewna Platona jest Smiertelna.

% Tworca pogladu, iz myslenie zachodzi w glowie byt Alkmeon z Krotony. Arystoteles zarzuci ten poglad.

% Az trudno uwierzy¢ by cos takiego mogt napisa¢ autor Fajdrosa. Nizsze czesci duszy zostaja teraz zaskakuja-
co dowarto$ciowane, nalezy to przypisa¢ ewolucji pogladéw Platona.
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- w lewo

- w dot

- do gory.

Podsumowujac nalezy podkresli¢, ze w trzecim okresie poglady Plato-
na na duszg¢ ulegly pewnym modyfikacjom. Dusza jest stworzona, zredukowana zostaje mito-
logia.

Pod wplywem wina uczucia przyjemnosci, przykrosci, gniewu i1 pozadania mitosnego
staja si¢ gwaltowniejsze, a spostrzezenia zmystowe, pamig¢, zdolno$¢ myslenia 1 rozumowania
zawodza u tego, kto si¢ upije. Dusza popada wtedy w stan, w jakim si¢ znajdowata, gdy czto-
wiek byl malym dzieckiem (Pr I).
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Arystoteles

Arystoteles (384-322) urodzit si¢ w Stagiros na Pétwyspie Trackim. Pochodzit z rodzi-
ny, w ktorej zawdd lekarza byt dziedziczny. Jego ojciec, Nikomach, byt lekarzem nadwornym
kréla macedonskiego. W roku Arystoteles 367 przybyt do Aten 1 wstapit do Akademii Platon-
skiej, w ktorej spedzit dwadziescia lat, najpierw jako uczen, potem jako nauczyciel 1 badacz.
Akademi¢ opuscil po $mierci mistrza, gdy nastgpca Platona obrano Speuzypa. Przebywat w
Assos 1 Mitylenie dokonujac osobistych przemyslen na tle krytyki systemu Platona. W 342
zostat nauczycielem Aleksandra Macedonskiego. Po $mierci Filipa, Arystoteles wraca do Aten
1 zaklada tam szkote (w Likejonie), ktorej przewodzit w latach 335-323. Ateny opuscit po
$mierci Aleksandra Wielkiego.

Pisma Arystotelesa dzieli si¢ wedlug tego, z ktorego okresu jego zycia pochodza - 1)
okresu wspotpracy z Platonem, 2) pobytu w Assos 1 Mitylenie oraz 3) jego prac w Likejonie.
Te trzy okresy cechuje coraz dalsze odchodzenie od Platona. Scisle to odpowiada ewolucji
pogladow Arystotelesa we wszystkich kluczowych sprawach. W ten tez sposob przebiegat
rozwoj jego psychologii®.

Poglady Arystotelesa na duszg, w okresie poczatkowym pozostawaly pod silnym
wplywem Platona. W mtodzienczym, zaginionym Eudemosie®" bronit dualizmu, teorii preegzy-
stencji i platoniskiego trojcztonowego podziatu duszy®. Dusza istniala przed polaczeniem si¢ z
cialem i bedzie tez istniala po jego opuszczeniu®. Smier¢ jest wyzwoleniem duszy z ciala®.
Uczenie si¢ jest reminiscencja wszystkiego tego, co dusza ogladala przed wcieleniem (anamne-
za)®. Sa to wigc typowo platofiskie zapatrywania na dusze z okresu konstrukcyjnego. Poglady
te ulegna szybkiej modyfikacji.

W innej miodzienczej rozprawie Zacheta do filozofii stwierdzit: ,,Czlowiek z natury
sktada si¢ z duszy i ciala, przy czym dusza jest lepsza niz cialo, a to, co jest gorsze, musi zaw-
sze by¢ shuga tego, co lepsze, zatem ciao musi istnie¢ ze wzgledu na duszg. Przypuszczajac, ze
dusza ma czg$¢ rozumng oraz czg$¢ nierozumna 1 ze ta druga jest gorsza, wnioskujemy, ze
cze$¢ nierozumna istnieje ze wzgledu na rozumna. Rozum nalezy do czesci rozumnej”. (Zache-
ta do filozofii, frg. 23). ,,Rozum jest najlepsza czescia duszy” (frg. 24). iz ciato jest narzgdziem
duszy (Zach. do fil. frg 59).

0 F L. Nuyens proponuje model rozwoju psychologii arystotelesowskiej oparty na trzech okresach: 1. dialogowy
(lata 367-347 a.Ch.); 2. przejsciowy (lata 347-335), koncowy (lata 335-322). W pierwszym okresie pojmuje
duszg po platonsku, w drugim widzi w duszy ‘site zyciowa’, w okresie koncowym uwaza dusze za entelechig.
(Za: P. Siwek, w: Arystoteles, Dzieta wszystkie, op. cit., s. 9).

%! Fragment dialogu Eudemos zachowat si¢ u Cycerona (Arystoteles, Dziela wszystkie, przet. P. Siwek, t. 3,
Wstep ttumacza, s. 13).

82 K. Legniak, Arystoteles, Warszawa 1965, s. 54.

* Tbid.

%4 p. Siwek, w: Arystoteles, Dziela wszystkie, ibid.

% K. Lesniak, op. cit., ibid.
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W dojrzalym dziele psychologicznym O duszy, miejsce mistycznych
spekulacji psychologicznych zajety dociekania biologiczne na temat zycia psy-
chicznego ludzi, zwierzat 1 roslin. Przytoczyl w nim poglady swoich poprzed-
nikow na temat duszy, zastanawia si¢ nad etymologia stowa dusza, podaje
definicje duszy 1 systematyczny wyklad na temat jej bytowania, funkcji, wlasciwosci. Dzieto to
jest pierwsza w historii psychologia w naszym tego stowa rozumieniu i az do roku 1874 bylo
ono najlepszym dzielem dotyczacym psychologii (ukazanie si¢ trzytomowego dzieta Wundta —
Psychologia fizjologiczna).

Podobnie jak przedtem dojrzata psychologia Platona uzalezniona byta od stworzonej
przezen nauki o ideach, tak samo dojrzala psychologia Arystotelesa uzalezniona byta od stwo-
rzonej przezen nauki o ideach, tak samo dojrzata psychologia Arystotelesa uzalezniona byta od
stworzonej przezen teorii hylemorfizmu. W mysl tej teorii, wszystkie byty materialne 1 mate-
rialno-duchowe sa potaczeniem dwu elementow substancjalnych: materii (VAn) 1 formy
(nopdn)®. Materia jest nie uformowanym i bezjako$ciowym tworzywem, jest czysta mozno-
scia (O duszy, 412 a). Taka mozno$cia moéwiac bardziej $cisle, jest wylacznie materia pierwsza,
ktora nie weszta w kontakt ontyczny z zadng forma®’. Drugim elementem skladowym bytu jest
materia druga, ktora stanowi pasywno-receptywny czynnik®. Forma substancjalna jest tym,
dzigki czemu byt zostaje okreslony jakosciowo i gatunkowo®. Forma jest aktem integrujacym
catos$¢ bytu oraz jego czynnikiem aktywizujacym. Forma poszczegodlna, indywidualna jednoczy
w okreslony gatunek. Forma jest aktem substancjalnym pierwszorzednym (evieieyeia), ak-
tem za$ drugorzednym jest dziatanie (evepyeia), forma jest dusza (412 a)™.

Arystotelizm jest filozoficzna doktryna srodka, w metafizyce unika zarowno idealizmu
jak materializmu, w teorii poznania — czystego racjonalizmu jak czystego sensualizmu, w etyce
— zaro6wno moralizmu jak hedonizmu.

Arystoteles, podobnie jak Platon, dzieli dusz¢ na czg$ci. Przy podziale og6lnym, dzieli
ja na dwie cze$ci: cz¢$¢ rozumng i nierozumna (Et. nik. 1102 a 30). Tg ostatnia dzieli na zmy-
stowa i wegetatywna'' (Et. nik. 1102 b). Przy podziale szczegblowym, dzieli ja na trzy czesci
(niewatpliwy wptyw Platona):

- rozumna

- zmystowa

- wegetatywna.

Wbrew Platonowi nie przydzielat tych czgsci okreslonym miejscom w organizmie (O
duszy 413 b). Czesci te jak gdyby nawzajem si¢ przenikaja, w kazdym miejscu duszy znajduja
si¢ obok siebie zarowno cze¢s¢ wegetatywna jak 1 zmystowa (O duszy 413 b). Cze$ci te mozna
od siebie oddzieli¢ (Etyka nikomachejska 1102 a 25). Dzielac duszg na czg¢sci, czynit to nie-
watpliwie pod nie do konca przezwyciezonym wptywem Platona. Miat jednak wyrazne tenden-
cje sklaniajace go, do pojmowania duszy jako jednolitej catosci, cho¢ dysponujacej roznymi
whadzami'? i spemiajacej trojakie funkcje: biologiczne, zmystowe i umystowe”.

Arystoteles odrzuca platonski, cho¢ wywodzacy sig jeszcze od Talesa poglad, jakoby

5 S. Kowalczyk, Zarys filozofii cztowieka, s. 217.

67 “Pierwsza materia rzeczy z brazu jest braz, a pierwsza w ogole jest niewatpliwie woda, jesli rzeczywiscie
wszystkie ciata, ktore moga by¢ w stanie ptynnym, sa z wody” (Metafizyka 1015 a).

6% Kowalczyk, ibid., s. 218.

% Dzigki formie materia jest czym$ (Metafizyka 1041b).

70 Tbid.

! Jakkolwiek mozna postawi¢ znak rownosci miedzy platonska dusza rozumna a arystotelesowska rozumna, to
juz miedzy platonskimi: dusza gniewna i dusza porywcza, a arystotelesowskimi dusza zmystowa i dusza wege-
tatywna, znaku réwnosci postawi¢ nie mozna.

2 Dusza posiada pie¢ wladz: wegetatywna, zmystowa, pozadajaca, ruchowa i rozumna (O duszy 413 b).

3'S. Kowalczyk, Zarys filozofii cztowieka, s. 218.
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dusza byta tym, co samo siebie wprawia w ruch (O duszy 404 a-b), dla niego
dusza jest tym, dzigki czemu Zyjemy i postrzegamy (O duszy 414 a). “Czlo-
wiek jako taki jest zyjacy, gdyz ma dusze, ktorej funkcja jest zycie” (Metafizy-
ka 1022 b).

Caly $wiat organiczny w mysl Arystotelesa, przedstawia si¢ jako budowla, podobna w
swym ukladzie do drabiny’* (gradualizm ontyczny). U podloza tej drabiny znajduje sie $wiat
nieozywiony, zawiera wylacznie forme¢ cielesna, dzigki ktorej konkretny byt ma okreslone
ksztalty, organizacje strukturalna, wiasciwosci, etc””. Pierwszy szczebel drabiny stanowia ro-
sliny, obdarzone najprostsza forma duszy, dusza wegetatywna, efektem ktorej jest zdolnos¢
przyswajania pokarmow, wzrostu, rozmnazania (O duszy, 415 a - 416 b)’®. Dusza ta pozba-
wiona jest zdolnosci uswiadomienia sobie otaczajacych przedmiotéw, ktora to zdolnos¢ jest
zreszta dla niej zbyteczna.

Organizmy zwierzece maja do dyspozycji, wyzszy rodzaj formy substancjalnej. W za-
rodkach zwierzgcych istnieje ta sama energia co u roslin, lecz inna jest u nich potencjalnosc.
Zwierzeta doznaja pieciu rodzajow wrazen zmystowych’’ wraz z wrazeniami przyjemnosci,
pozadania, zdolno$¢ do ruchu, zdolnos¢ do regeneracji energii podczas snu, a w pewnych wy-
padkach nawet pamieé, umozliwiajaca ksztalcenie réznych nawykow i obyczajow’®.

Na szczycie tej drabiny stoi cztowiek, ktorego dusza zawiera w sobie czgsci: zwierzeca
i ro$linna, lecz tylko duchowi ludzkiemu przystuguje nieSmiertelno$¢”. Ta nie$miertelno$¢ du-
szy jest echem nie do konca przezwyciezonej psychologii Platona®. Te cze$¢ duszy, ktora wy-
stepuje tylko u cztowieka, okresla czasem przy pomocy terminu voug.

» Pomiedzy dusza zwierzeca a ludzka istnieja roznice jakosciowe. Najwazniejsze z nich
sa nastepujace: Poznanie zmystowe — poznanie intelektualne, determinizm popgddéw — wolnosé
wyboru, emocjonalno$¢ biologiczna — emocjonalnos¢ wyzszych uczu¢ (np. moralnych), imma-
nencja — autotranscendencja, nie§wiadomos¢ — samoswiadomos¢, statyzm psychiczny — rozwoj
duchowo-zmystowy, pasywnos¢ poznawcza — inwencyjnos$¢ i inwencjonalno$¢ poznawcza,
przedmiotowos$¢ — podmiotowos¢ (osobowos¢). Wymienione roéznice potwierdzaja ontyczna
niepowtarzalno$¢ duszy ludzkiej. Jest ona forma substancjalng ciata materialnego, lecz w swej
naturze 1 funkcjonowaniu istotnie odbiega od zawegzonych mozliwosci duszy roslinnej 1 zwie-
rzgcej. Te ostatnie sa niesamoistne, tj. catkowicie uzaleznione w swym powstaniu 1 aktywnosci
od materialnego podtoza™®'.

Zadaniem ,fizyka” jest badanie tej czgsci duszy, ktora jest zwiazana z materia (Metafi-
zyka 1026a).

“Dusza jest substancja pierwsza, cialo za$ materia, a cztowiek lub zwierze¢ catoscia zto-
zona z obydwu wzigtych ogdlnie” (Metafizyka 1037a).

Smieré jest ostatecznym kresem (Met 1021b).

" K. Leéniak, Arystoteles, s. 56.

5 S. Kowalczyk, Zarys filozofii cztowieka, s. 219.

76 K. Leéniak, op. cit., s. 56.

7 Jednak nie wszystkie zwierzeta posiadaja pie¢ zmystow. Jedynie zmyst dotyku jest wspolny dla wszystkich
zwierzat. Dzigki niemu zwierze doznaje przyjemnosci i bolu, rozeznaje przedmioty ktore sprawiaja mu przy-
jemnos¢ lub bol (414 b). Dotyk jest u Arystotelesa zmystem podstawowym, w ktory wyposazone sa wszystkie
zwierze¢ta. Zwierzeta wyzsze w miarg rozwoju otrzymuja kolejne zmysty.

7 Tbid.

7 Tbid.

*Ibid., s. 57.

81'S. Kowalczyk, op. cit., s. 219.
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Porownujac psychologie Platona 1 Arystotelesa tatwiej jest mowi¢ o
roznicach niz podobienstwach. Psychologia platonska oparta jest na nauce o
ideach, arystotelesowska - na teorii hylemorfizmu. U Platona zachodzi silny
dualizm, Arystoteles sktania si¢ natomiast w strong monizmu, cho¢ nie w petni
1 nie konsekwentnie (Tomasz z Akwinu bedzie w tym bardziej konsekwentny). Psychologia
platonska byla przesycona spekulacjami mistyczno-religiinymi, u Arystotelesa ustgpuja one
miejsca na rzecz biologicznych dociekan na temat zycia psychicznego ludzi. Warto jednak za-
uwazyc¢, ze kierunek w jakim Arystoteles poprowadzit swoja psychologie jest zgodny z pew-
nymi tendencjami, do jakich pod koniec swego zycia sklaniat si¢ Platon. Tendencje te ujawnit
w swoim Timajosie, a takze w jego nie opublikowanych wykladach, o ktorych wspomina Ary-
stoteles (O duszy, 404 b).
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Dalszy rozwoj pogladow o duszy

Dikiarchos

Jeden z ucznidow Arystotelesa, Dikiarchos, uwazal ze dusza jest harmonia czterech ele-
mentow. Przestaje istnie¢ w momencie, kiedy ginie harmonijne zestrojenie elementow®.

Stoicy

Stoicy uwazali, ze istnieje tzw. ruch toniczny (inny od ruchu przestrzennego), ktory
powoduje istnienie rozmaitych form bytow. Tam gdzie napigcie (tonus) jest stabe tam mamy
materi¢ nieozywiona, gdzie jest silniejsze — rosliny, gdzie jeszcze silniejsze — zwierzgta, najsil-
niejsze jest zas w czlowieku.

Marek Tulius Cicero

Cyceron w swoich pogladach na duszg idzie droga wytyczona przez Pitagorejczykow 1
Platona. Poswigcit temu zagadnieniu dialog Sen Scypiona. Dusze pochodza z gwiazd. Nie
wolno popemia¢ samobojstw. Najszlachetniejsza rzecza jest troszczyC€ si¢ o dobro ojczyzny. Te
dusze, ktore czynily to za zycia, po $mierci uleca szybko do gwiazd, te natomiast, ktére sa
obciazone zbrodniami, sa ocig¢zale 1 dlugo beda tuta¢ si¢ na ziemi, mina dhugie wieki zanim
wzbija sie¢ w gore i dotra do swego przeznaczenia®.

Tertulian (zm. 223)

Wedlug Tertuliana zmartwychwstanie materialne cialo. Ubrane ono zostanie w szatg
zapewniajaca niesmiertelnos¢. Z kolei cialom grzesznikow niesmiertelnos¢ bgda zapewniac
plomienie ognia pickielnego®.

%2 G. Reale, dz. cyt., s. 161-162.
% Cicero M. T., Sen Scypiona, przet. J. Wieniewski, Lodzkie Towarzystwo Naukowe, £6dz 1994.
8 De resurrectione carnis, LI.
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W dniu sadu ostatecznego cala ludzkos¢ wystapi na obrachunek, co
ztego lub co dobrego kto zrobit 1 by od tej chwili, przez cale niezmierzone
trwanie wieczno$ci otrzymywal zaptate”. ,,W dniu ostatecznego sadu po-
wszechnego stary §wiat 1 narody zostana spalone przez ogien wszystko trawia-
cy. Potezni monarchowie, wraz z Jowiszem 1 jego wielbicielami okaza si¢ w okropnych ciem-
nosciach. Namiestnicy i1 przesladowcy imienia Panskiego beda smazy¢ si¢ w ogniu. Przema-
drzali filozofowie wraz ze swoimi uczniami, beda si¢ pali¢ pickacym wstydem. Poeci trzgsa sig
nie przed Radamantysem, czy Minosem, ale wbrew oczekiwaniom przed trybunalem Chrystu-
sa. Tragicy bgda, rzecz zrozumiata, glosniej wykrzykiwa¢ swoja niedole, komedianci z powodu
ognia bardziej skoczni. Atleci podziwiani nie w gimnazjonach, ale wysmarowani ptomieniami.
To czego oko nie widziato, czego ucho nie styszato i w serce czlowieka nie wstapito, bedzie
przyjemniejsze niz cyrk, niz oboje rodzaje sztuk, niz wszelkie wyscigi stadionu™*.

,Smierci juz nie bedzie, ani ciagle powtarzajacego sie zmartwychwstania, bedziemy
tymi samymi, jakimi jesteSmy teraz, a nie inni potem, my, czciciele Boga 1 zawsze przy Bogu,
odziani substancja wlasciwa tylko wiecznosci. Bezbozni natomiast, ponosi¢ beda karg w ogniu
réwnie wiecznym, ktory przez nature swa, od Boga mu dana nie strawi ich na wieki™".

Tertulian jest autorem powiedzenia: Anima naturaliter christiana (dusza z natury
chrzescijanska).

Orygenes (180-254)

Orygenes swoje poglady na temat duszy opiera na wypowiedziach Biblii. Zwraca uwa-
ge, ze niektore teksty Pisma Swietego $wiadcza na rzecz dychotomizmu, a niektore trychoto-
mizmu. Czlowiek sklada si¢ z ciata, duszy 1 ducha. Cialo 1 duch stoja do siebie w opozycji, du-
sza natomiast albo si¢ jednoczy z ciatem przeciwko duchowi, albo z duchem przeciwko ciatu®.
Ciato nakfania do zltych, a duch do dobrych uczynkow. W taki sposob godzi dychotomizm z
trychotomizmem. Rowniez w Biblii rozréznia trzy sensy: somatyczny, psychiczny 1 pneuma-
tyczny. Na poparcie cytuje: ,,Zapisz sobie potrojnie w pamigci” (Prz 22, 20-21). Dusza istnieje
po $mierci®’.

Augustyn (354-430)

Czlowiek sklada si¢ z duszy (anima) 1 ciala (corpus), jako z dwdch samoistnych sub-
stancji, przy czym pierwsza kieruje druga. Dusza jest substancja samoistna, bezjako$ciowa 1
bezilosciowa, nie jest ani wlasnoscia ciala, ani rodzajem ciala, ale jest obecna we wszystkich
czesciach ciata. Nie ma w sobie nic materialnego, posiada tylko takie funkcje, jak mysl, wola,
pamig¢, nie ma nic wspolnego z funkcjami biologicznymi. Niematerialna dusza przynalezy do
$wiata idei. Dusza skfada si¢ z dwdch czegsci wyzszej 1 nizszej. Atrybutami duszy wyzszej sa
pamig¢, rozum 1 wola. Dusza jako taka jest samym zyciem, ciato za$ jest tylko ozywiane (ani-

8 Apologetyk, POK, t. XX, Poznan 1947, XLVIIL.

8 O widowiskach, 30, w: Tertulian, Wybdr Pism, PSM, Warszawa 1970.
87 Apologetyk, XLVIII, 12.

8 O zasadach 1V, 2, 4.

8 Przeciw Celsusowi 11, 60.
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matum). Dzigki uczestnictwu w absolutnej Prawdzie 1 najwyzszym Dobru du-
sza jest niesSmiertelna. Wiedza o duszy jest bardziej pewna niz wiedza o ciele.

Dusza musi by¢ wieczna, bo uswiadamiajac sobie prawdy wieczne ma
udzial w wiecznosci.

Poznanie Boga, ktore dla Arystotelesa bylo rzecza rozumowania, dla Augustyna bylo
aktem bezposredniej intuicji, kontemplacji. Jezeli dusza poznaje prawde, to dzigki temu, ze
Boég udziela jej swoich idei. Wiedzy, o ktéra prézno zabiegamy przyrodzonymi wladzami na-
szego umystu, Bog udziela duszy na drodze o$wiecenia (illuminatio). Poznanie umystowe ma
charakter intuicyjny, umyst ludzki dochodzi prawdy bez rozumowania. Dusza, a nie cialem
poznaje si¢ Boga.

Nowozytnos¢

Kartezjusz (1596-1650) przeciwstawial materialne cialo niematerialnej duszy. Dusza
jest substancja odrgbna od ciata. Istota duszy jest myslenie. ,,Mysli, czyli poznaje, chce, wy-
obraza sobie 1 przypomina oraz czuje, wszystkie bowiem te czynnosci sa odmianami mysli.”
Dusza 1 cialo nie oddziatywuja na siebie bezposrednio, ale wptywa¢ moga na zmiang kierunku
przemian czy to w ciele, czy duszy. Dusza nie moze wyzwoli¢ Zadnego ruchu w ciele, ktory nie
jest kierowany nasza mysla. Cialo poruszane jest raczej przez inne cialo niz przez dusz¢. Miala
miescic¢ si¢ w szyszynce’".

Malebranche (1638-1715). O istnieniu duszy wiemy pierwej 1 pewniej niz o istnieniu
cial, natomiast naturg ciat znamy pierwej 1 jasniej niz naturg duszy. Ciato 1 dusza nie moga od-
dzialywac na siebie, czyni to Bog, ktory w odpowiedzi na zmiang w ciele wprowadza zmiang
w duszy, a w odpowiedzi na zmiang w duszy wprowadza analogiczna zmiang w ciele.

Pomponazzi w De immortelitate animae (1516) 1 Cardano w De immortalitate animo-
rum (1545) sformutowali w zasadzie wszystkie argumenty, ktére przeciwko nie$miertelnosci
jednostkowej duszy mozna bylo sformulowac ze stanowiska materialistycznej interpretacji ary-
stotelizmu, nawiazujacej do Aleksandra z Afrodyzji.

Vanini (1585-1619), orzel nowozytnego ateizmu, sformutowat cztery argumenty prze-
ciwko nie$miertelnos$ci duszy:
- powszechno$¢ prawa przemijania wszystkich bytow konkretnych, wynikajaca z materiali-
stycznej interpretacji arystotelesowskiego hylemorfizmu
- przynaleznos¢ czlowieka do swiata zwierzat
- brak jakichkolwiek wiarygodnych $wiadectw o posmiertnych losach duszy
- spofeczna funkcja wiary w nie$miertelnos¢ duszy®'.

%0 Rene Descartes, Opis ciata ludzkiego, PWN, Warszawa 1989.
1 A. Nowicki, Ateistyczna perspektywa niesmiertelnosci, Euhemer 1967 nr 1-2, ss. 45-46.
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Tomasz Hobbes (1588-1679) byl zwolennikiem materialistycznej kon-
cepcji. Przyymowal, ze nie istnieje nic poza cialami, niematerialne substancje
uznat za fikcjg. Przebiegi psychiczne sa natury mechaniczne;.

Materialista La Mettrie (1709-1751) uwazal, ze dusza jest materialna 1 $miertelna.

Kant (1724-1804) - dusza nie jest bytem przestrzennym. Niesmiertelno$¢ duszy jest
jednym z trzech postulatow praktycznego rozumu.

J.W. Goethe (1749-1832): “Przekonanie o naszym wiecznym trwaniu wywodz¢ z dzia-
fania. Bo kiedy az do $mierci bez wytchnienia dziatam, to natura jest wobec mnie zobowiazana,
by przeznaczy¢ mi inna form¢ trwania, gdy moja obecna forma nie moze juz dalej nadazy¢ za
duchem” (1829).

Johann Friedrich Herbart (1776-1841) uwazal, Ze istnieje wielo$¢ prostych 1 niezmien-
nych substancji, ktore nazwat “reatami” (Realen). Wchodza one w relacje migdzy soba, a rela-
cjom tym odpowiadaja zjawiskowe zmiany i wlasnosci. Kazdy z “realdéw” jest nierozciagly 1
niezmienny. Dusza jest prosta i nierozciagla substancja, czyli “realem”. Nie nalezy jej jednak
utozsamia¢ z czystym podmiotem, czyli ja, Swiadomos$ci. Dusza, rozpatrywana jako taka, w
ogole nie jest $wiadoma. Nie jest wyposazona w Kantowski aparat apriorycznych form 1 kate-
gorii. Wszystkie czynnosci psychiczne maja charakter wtorny 1 pochodny.

Fryderyk Nietzsche (1844-1900) nie zgadzat si¢ by istniat “czysty duch”. “Zdolnos¢
uswiadamiania sobie, “ducha”, uwazamy wiasnie za symptom wzgl¢dnej niedoskonatosci orga-
nizmu, za prébowanie, macanie, chybianie, za wysitek, w ktérym cztowiek niepotrzebnie zu-
zywa sporo sit nerwowych — przeczymy przekonaniu, ze mozna cokolwiek robi¢ doskonale,
dopoki jeszcze robi si¢ to w §wiadomy sposob. “Czysty duch” jest czystym idiotyzmem: jesli
odliczymy system nerwowy 1 zmysty, owa “$miertelna powtoke”, to si¢ przeliczymy — nic wig-
cejl...”” “Nie mowi si¢ “nico$¢”: zamiast tego mowi si¢ “zaswiaty”; albo “Bog™’ albo “praw-
dziwe zycie”; albo nirwana, odkupienie, blogos¢...”*

Freud (1856-1939) stosuje platonski trojpodzial duszy, ktéra dzieli na id, ego 1 supere-
go. 1d jest nasza Swiadomoscia, ktora podejmuje decyzje, ego — podswiadomoscia, a sklada si¢
nan caly zespot cech odziedziczonych po przodkach zwierzgcych, wérod ktorych najwazniejsza
jest sita libido (pozadanie). Id ma si¢ do ego jak wystajacy ponad wode wierzchotek gory lo-
dowej do ukrytej pod woda jej pozostalej, o wiele wigkszej masy. W podobny sposéb ma by¢
ukryte ego. Superego to zespot zakodowanych w nas 1 ograniczajacych nas nakazow 1 zaka-
zOW — sumienie — wpojonych nam przez kulturg i religi¢. W tej sytuacji id znajduje si¢ pod
dziataniem przeciwstawnych sobie sit — pragnien i zakazow.

Adler zsocjalizowal Freuda, uznat, ze najwazniejsza kierujaca cztowiekiem sila jest nie
libido, lecz pragnienie kariery.

%2 7a: M. Scheler, Cierpienie,. Smieré, dalsze zycie, PWN, Warszawa 1994, s. 130.
% F. Nietzsche, Antychrzescijanin, G. Sowinski, Krakow 1999, s. 47.
% Ibid. s. 41.
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